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 القراءات الحداثية 
 أو التفسير البديل للقرآن الكريم

 فلسفيا ومنهجيا. في الأسس دراسة نقدية
 د. جحيش كمال

 
في العقود الأخيرة عن القراءات الحداثية للنص الديني بصورة عامة وللقرآف الكريم في العالم الإسلامي كثر الحديث   

، وغيرىا من ث والحداثة، قراءة معاصرة للقرآفالتراث، الترا بصورة خاصة، حيث ظهرت كتب عديدة تحت مسمى
العناوين التي أراد أصحابها أف يقدموا قراءاتهم للنص القرآني، لكن تلك القراءات لم يتوسل فيها أصحابها بأصوؿ 

لا تنسجم مع النسق الدعرفي الذي وسلوا فيها بعدة منهجية مغايرة،التفسير الدعهودة عند الدشتغلين بهذا الحقل، وإنما ت
ية لم تعد قادرة على الوفاء ثوىذا انطلاقا من زعمهم بأف العدة الدنهجية الترادرج عليو الدسلموف منذ فترة طويلة، 

يحتاج ىو ، إلى إعادة النظر في النص القرآنيومن ثم رأوا أف السبيل ،ألا وىو الدخوؿ في مضمار الحداثةبالغرض، 
ه الورقة يرى أف الانفعاؿ العاطفي أصبح سمة غالبة في ذصاحب ىف مناىج من نتاج الحداثة نفسها، و نفسو إلى توظي

ذه القراءات إلى كثير من ين جرىم رفضهم لذذ، سواء من جهة الرافضين المع ىذا التوجوالتعاطي مع القراءات 
من جهة الدتحمسين لشن بالغوا في رمي  التحامل ولراوزة الحد في الإنكار على الدخالف إلى حد الرمي بالكفر، أو

وبالتالي أصبحت ىذه الدسألة واقعة بين مطرقة  ،لحقيقةااحتكار مزلق ، فوقعوا في لدستجدةلسالفيهم بالجهل بالدناىج ا
 .الدستلبين حداثيا وسنداف الدستلبين تراثيا

ىادؼ يسهم في الفهم الدتبادؿ، وىذا لا من ىنا تهدؼ ىذه الورقة إلى لزاولة تجاوز ىذه الوضعية بالسعي إلى حوار 
 يكوف إلا بالدراسة الدتأنية البعيدة عن التحيز والاتهاـ.

ولشا لضسب أنو يسهم في توسيع دائرة الفهم؛ التعريج على دراسة الأسس الفلسفية والدرتكزات الدنهجية التي تقف    
ا أف كثيرا من التطبيقات يتم إجراؤىا دوف التنبيو إلى عليها القراءات الحداثية للقرآف الكريم، ولعل ما يدعو إلى ىذ

الحداثية للقرآف  اتأسسها الفلسفية بقصد أو بغير قصد. وعلى ذلك يدكن طرح الأسئلة الآتية:  ما مفهوـ القراء
؟ ما ىي الأسس الفلسفية التي تقوـ عليها ؟ وماىي يوبديلا، أـ أنها لا تدت بصلة إلالكريم؟ وىل تدثل تفسيرا 
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مرتكزاتها الدنهجية؟ وىل يدكن أف تكوف عاملا مساعدا على فهم القرآف الكريم، أـ أنها ستكوف عاملا معرقلا في 
 الاقتراب منو؟

 :الحداثية للقرآن الكريمات أولا: مفهوم القراء
لػػػيس للحداثػػػة تعريػػػف لزػػػدد، ولا ىنػػػاؾ اتفػػػاؽ حػػػوؿ الفػػػترة الزمنيػػػة الػػػتي امتػػػدت خلالذػػػا، وىػػػذا : مفهووووم الحداثوووة - أ

الاختلاؼ حولذا كما ىو موجود بين فلاسفة الغػرب، موجػود أيضػا بػين الدارسػين العػرب، وعػدـ وجػود تعريػف لذػا 
لصػد فلاسػفة الغػرب الػذين  جعل الاقتراب من مفهومها مرتبطا بالبحث فيمػا انبثقػت عنػو تجربتهػا، مػن ىػذا الدنظػور

اىتمػوا لذػذا الدصػطلح يتناولونػػو مػن خػلاؿ تجربػة التمعػػات الغربيػة فهػي عنػد بعضػػهم تشػير " إلى فلسػفة التمعػػات 
، أي الفػػترة الدتفجػػرة الػػتي حقػػق فيهػػا لرتمػػع مػػا بعػػد الثػػورة والتمػػع 1950إلى 1850الغربيػػة وثقافاتهػػا مػػن حػػوالي 

، وشػػهد تحػػولا حضػػاريا كػػاملا في ريػػة، وقاسػػى ويػػلات حػػربين عػػالديتينتكنولوجيػػة وفك، زي إلصػػازات ىائلػػةالبورجػػوا
، فمفهػػوـ الحداثػة بهػذا الدعػير تعبػير عػػن التغػير السػريع والذائػل الػذي عرفتػػو 1ظػروؼ الدعيشػة والعلاقػات الاجتماعيػة"

التغػير لم تقتصػر آثػاره علػى  التمعات الغربية وما صحبو من انهيار كثير مػن الثوابػت خػلاؿ ىػذه الحقبػة، لكػن ىػذا
التمعات الغربية وحسب، بل امتد ليشمل لرتمعات أخرى، غير أف تحديد فترة الحداثة بمائػة سػنة لػيس أمػرا لرمعػا 
عليو، بل حولو خلاؼ كبير، لكن الشػيء الثابػت ىػو أف ىػذه الحداثػة تعبػير عػن ثػورة عارمػة في كػل شػ وف الحيػاة، 

 والقيم. بما فيها الثورة على الإنساف
وأما بالنسبة للدارسين العرب فلا يكاد الأمر يختلف، حيث التفاوت في تقدير مرحلتها ومدلولذا لشا لا يدكن    

، بل إنو من الصعب الحديث عن حداثة واحدة في العالم العربي، بل ىناؾ حداثات لستلفة بحسب 2القفز عليو
 .رى ليبرالية، وتارة علمانية وىلمة شيوعية وأخما أريد أف يقتبس من الغرب، فهي تارة ماركسية وتار 

القراءة في عرؼ الحداثيين ليست ىي القراءة بالدعير الدعهود، وىذا الدصطلح اشتهر أولا في و :مفهوم القراءة
الأوساط الأدبية، ونقل ليشمل نصوص الوحي انطلاقا من التسوية بين النصوص سواء كانت بشرية أـ إلذية، 

القارئ بوصفو لشارسا لفعل  فلا فرؽ بينها في تعاطي القارئ معها، والقراءة بهذا الدعير من ترلة ما تعنيو أف
القراءة ىو الذي يدارس سلطانو على النص، وكأنو يشارؾ في تأليفو من جديد، فقراءتو للنص ليست مقيدة بأي 

بحيث يدكن القوؿ بتعدد إلا من سلطة القارئ  ذاتو، قيد، بل ىي متحررة من سائر أشكاؿ السلطات، 
ما بدا لو من صور، ويلبسو ما يشاء من الدعاني. بحيث النصوص بتعدد قرائو، فكل قارئ يشكل النص وفق 

                                                 
ـ 2004ىػ/1425أوليفر ليماف، مستقبل الفلسفة في القرف الواحد والعشرين، ترترة مصطفى لزمود لزمد ومراجعة رمضاف بسطاويسي. عالم الدعرفة 1
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2 ات معرفية في الحداثة ، عبد الوىاب الدسيري، دراس23. وطو عبد الرتزن ، روح الحداثة ص 16انظر في ىذا الشأف: عابد الجابري، التراث والحدثة، ص 
37الغربية، ص  
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يدكن القوؿ كما قاؿ الدسيري تصبح الدعاني سيالة غير منضبطة، فالقراءة الحداثية تحيل على معاني حديثة 
وبناء على ما سبق تكوف القراءة الحداثيةىي مستجدة في كل آف، ولا يدكن الإمساؾ بالدعير على كل حاؿ. 

 .يحتكم إليوومرتكزا منهجيا ي يتخذ من فكر الحداثة الأوربية مرجعا فلسفيا الذذلك التوجو 
علػػى التحديػػد السػػابق يدكػػن القػػوؿ بػػأف القػػراءة  أمػػا عػػن صػػلة القػػراءة بالتفسػػير ف نػػو بنػػاء: القووراءة والتفسووير - ب

تختلػػػف عػػػن التفسػػػير مػػػن جهػػػة أف التفسػػػير يرتكػػػز فيػػػو الدفسػػػر علػػػى ترلػػػة مػػػن الضػػػواب  الدنهجيػػػة تعػػػرؼ بأصػػػوؿ 
التفسػػير، في حػػين أف القػػراءة تقػػوـ بػػدءا علػػى إىػػدار ىػػذه الأصػػوؿ وعػػدـ الاعتػػداد أو الاعػػتراؼ بهػػا، ثم إف مفسػػر 

طلػػق مػػن الإيدػػاف بتعػػالي الػػنص وإلذيتػػو والدفسػػر يبػػذؿ جهػػده في التوصػػل إلى الدعػػير، وأف ىػػذا القػػرآف الكػػريم مػػثلا ين
الدعير الذي يجتهد في الوصػوؿ إليػو معػير موضػوعي مسػتقل عػن ذات الدفسػر، حػت وإف التبسػت بعػ  التفسػيرات 

مػا يػوحي بػأف القػراءة تطبعهػػا بشػيء مػن الذاتيػة، بينمػا يكػوف الدعػير في القػراءة كامنػػا في الػذات لا في الػنص، وىػذا 
 النسبية على كل حاؿ.

القراءات الحداثية أما من حيث أسسها الفلسفية ف: الحداثية للقرآن الكريم اتالأسس الفلسفية للقراءأولا: 
للقرآف الكريم ليست قراءات تقوـ في فراغ بل إنها تنطلق من ترلة من الأسس الفلسفية، التي لا تظهر على السطح في 

 دة ولا يصرح بها، ويدكن الإشارة إلى بع  ىذه الأسس وفق مقتضى الحاؿ، وىي كما يأتي:العا
: تنطلق القراءات الحداثية للقرآف الكريم من الفكرة القديدة الحديثة الدتمثلة في الدركزية الأوربية المركزية الأوربية - أ

. وىذه الفكرة تقوـ على الاعتقاد بأف العلماني، سواء الغرب الدسيحي أو الغرب أو مركزية الغرب بصورة عامة
الغرب ىو مركز الحضارة العالدية، وباقي الشعوب لررد توابع، فالغرب ىو موطن العقلانية، وىو من تدرد على 
الآلذة قديدا وحديثا، وىو من اعترؼ للإنساف بمكانتو، ومن ثم فهو الذي تنبثق منو الأنوار وىو الذي ينشر 

لى باقي الشعوب إلا أف تأخذ منو، وكل شكل من أشكاؿ الدقاومة ىو وقوؼ في وجو الحضارة، وما ع
وطريقة حياتو وتفكيره واجبة الاتباع. وحين ،ينبني على ىذا أف يكوف ىو الحكمالإنساف وفي وجو العقل، 

الدينية، ثم تطبيقها يتعلق الأمر بقراءة النص القرآني يجب استحضار التجربة الغربية في تعاطيها مع نصوصها 
 على نصوص القرآف الكريم.

سبق من قبل القوؿ بأف الحداثة الأوربية ليست حداثة :تضى الحداثة الأوربية بحذافيرهاتطبيق مق - ب
واحدة، بل ىي حداثات متعددة، لأف الحداثة نفسها ترف  أف تتشكل في صورة واحدة، ومع أف ىذه 

خر، ويدكن تبين مقتضيات بع  صورىا أكثر تطرفا من الآ الحداثات تشترؾ في أسسها العامة، إلا أف
 الحداثة من خلاؿ النقاط الآتية:
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: وما ينجر عنو من القوؿ بانسحاب الله من الكوف، فالإنساف على مقتضى الحداثة الاعتداد بالإنسان -1
وبعد أف  ،3إنما حصل إنسانيتو بعد أف انسحب الله من الكوف، فوجود الله كفيل ب ىدار قيمة الإنساف

لم يبق إلا أف ينصب الإنساف نفسو إلذا، حيث يصبح ىو مقياس الأشياء ،تم التخلص من ىذه السلطة
تريعا ما وجد منها وما لم يوجد، فهو الدبدأ والدنتهى، وىو معيار كل شيء، وليس في ىذا ما يجعل 

الخلاص من تريع أشكاؿ  الإنساف يحتل مقاما لزترما في الوجود، بل إف الإنساف في ىذه الحالة وبعد
السل  يستطيع أف يكتشف نفسو بنفسو ويراىا على حقيقتها، فهو قرد عند داروف وذئب عند ىوبز، 
وكائن مهووس بكسب الداؿ والربح عند آدـ سميث وىلم. وىذه النظرة إلى الإنساف لاشك أنها ستترؾ 

 .لددمرة عليو وتعود عليو بالوباؿآثارىا ا
ت من بشيء من الدعيارية، بل إف  لا الحداثة : النسبيةالوضعية و والدعوة إلى والإطلاق رفض المعيارية  -2

كل شيء يدكن تفسيره تفسيرا وضعيا، حت وإف فشلنا في الحاضر فلا يعني ىذا أف الفشل سيستمر 
عليو صفات  الذي أضفيتنفسو الأوربية اللهم إلا مبدأ الحداثة  ،ت من بالدطلقات كما لامعنا،  

، وبذلك تحوؿ القوؿ بالنسبية على صور الحداثات الأخرى إف وجدتجعل منو معيارا لزكما و الإطلاؽ 
 ، أو النسبية الدطلقة.إلى ما يشبو القوؿ بالإطلاؽ

 الدراسات الإنسانيةحقل البحث بما فيها  الاتوتحكيمو في سائر لر الاعتدادبالمنهج التجريبي -3
صارت ىناؾ رغبة  ،احات الباىرة التي حققها الدنهج التجريبي في عالم الدادةوالاجتماعية، فبعد النج

عارمة في تطبيق قواعد ىذا الدنهج على علوـ الإنساف، على الرغم من الصعوبات الجمة التي تواجو 
وكانت النتيجة أف جرد الإنساف من سائر  ،التطبيق الصارـ  لقواعد ىذا الدنهج على الظواىر الإنسانية

 بعاد القيمية.الأ

                                                 
3 من عند زيوس   لعل ما يشير إلى ىذا ما لصده في أسطورة بروميثيوس و أسطورة بروميثيوس أسطورة يونانية  شهيرة مفادىا أف بروميثيوس سرؽ شعلة الدعرفة

أف تبقى لدى الآلذة فق ، و لم يكن أبداً م يداً لزيوس في عزلتو عن كبير الآلذة ليعطيها للبشر. كاف بروميثيوس إلذاً كذلك، لكنو ارتأى أف الدعرفة لا يصح 
الساكنين في الكهف  -البشر و احتقاره لذم. و بالرغم من تحذيرات زيوس لو بأف الدعرفة الدقدسة لا تصلح للبشر ، فقد خدعو بروميثيوس و أعطى للبشر 

، ثم أعطاىم الكتابة. و أخيراً سرؽ شعلة النار ما قد يفتح لذم لراؿ الألوىية. فوىبهم حرف -الدظلم آنذاؾ  ة النجارة، و علوـ الفلك لدعرفة الأزماف و النجوـ
 !الدقدسة من عند زيوس و وىبها للبشر

كبير   -س زيو  حين أضاءت النار الدقدسة الكهف الدظلم، تفجّر الإبداع لدى البشر! و بدا أنهم قد يصيروف ىم ايضاً آلذةً أو ما شابو. عندىا، تزى غضب
على بروميثيوس و على البشر؛ فقرر أف يعاقب الجميع -الآلذة  !  

بأف عُلِّق على جبل القوقاز عارياً، بينما النسر الإلذي يأكل كبده. و حت يدوـ عقابو للأبد، فقد أمر زيوس بأف يُخلق لو   -الإلو الطيب  -عوقب بروميثيوس 
.كبدٌ جديد كلما فير واحد …  

يثيوس تذن لزبتو للبشر ! ..ىكذا تحمّل بروم  
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من مقتضيات الحداثة البحث عن الكيفية التي بها نعلمن اللغة، ولا يدكن الحديث عن  :علمنة اللغة -4
إزاحة السياج الدوغمائي الذي يلفها بتعبير أركوف، و ،الدخوؿ إلى مضمار الحداثة قبل علمنة اللغة

"منزوع عنها غلاؼ التقديس، فهذه أي؛واللغات الأوربية ومنها الفرنسية على سبيل الدثاؿ لغات معلمنة
اللغات أصبحت مقطوعة عن أنظمة الدلالات الحافة والمحيطة الخاصة بالخطاب الديني في اللغات 

. بينما اللغة العربية ما زالت مفرداتها منخرطة في أنظمة الدلالات 4السامية، كالعربية والعبرية مثلا"
ىذا الشأف نرى لزمد أركوف على سبيل الدثاؿ يستخدـ  فيو الدشبعة بالدين وما يتصل بو. 5القروسطية

حشدا من الدصطلحات ولكنو يستخدمها في أصلها الأجنبي حت لو وجد ما يقابلو في العربية، وىذا 
 .ىروبا من استخداـ الدصطلحات العربية بدعوى أنها مشحونة بالدعاني اللاىوتية

الدتبعة في ىذه القراءات متداخلة فيما بينها إلى  يةالقوؿ بأف القواعد الدنهج يدكن من البدايةالمنهجية: ناحيةثانيا: ال
إيديولوجيا الحداثة، وىي بالتالي على  إطارىا النظري العاـتتأسس في وىي وإف اختلفت في تسمياتها ف نها ، 6حد كبير

ئج البحث في العلوـ الإنسانية مستخلصة من نتالا تخلو من التوظيف الإيديولوجي أيضا، وىي في عمومها إجرائيا 
الذي ي كد "على دراسة الكائن البشري من كل وجوىو الأنتروبولوجيا، والاجتماعية، وبالخصوص علم الإناسة أو 

تاريخي ونفسي وعاقل  و وبكل أبعاده، فالإنساف في نظر الإناسة ىو كائن طبيعي واجتماعي ولساني وسياسي
ىنا أف الأزمة الدنهجية التي مرت بها العلوـ الإنسانية على إثر المحاولات التي ، والجدير بالذكر 7ومتخيل وعاطفي"

من بين ما نتج عن ولة تطوير مناىج جديدة فكاف ااستهدفت تطبيق الدنهج التجريبي بحذافيره عليها، نتج عنو لز
حت تدثل أبرز أشكاؿ ،حت أصببوصفها بديلا عن نظرية الدعرفةحيث تم تبنيها ، ؛ما صار يعرؼ بالتأويليةىذا

منهجا عاما في تناوؿ النصوص مهما كانت طبيعتها، سواء كانت نصوصا أدبية أو تاريخية  أضحتالقراءات الدعروفة 
 .ا دينية ومن ضمنها القرآف الكريمأو نصوص

: نقصد بالآفة ترلة النقائص الدصاحبة لعملية القراءة ذات التوجو بعض الآفات المصاحبة للقراءات الحداثيةثالثا: 
ما ونعني بالتوجو الحداثي ىنا وىي آفة بحكم كونها مفسدة للعملية بجملتها، ومانعة لذا من بلوغ أىدافها، الحداثي، 

يحتكم إليو، ا منهجيا ومرتكز ذلك الدنحى الذي يتخذ من فكر الحداثة الأوربية مرجعا فلسفيا سبق الحديث بشأنو بأنو 
تستعصي على التموقع، وترف  الثبات، ويدكن في ىذا الدضمار الإشارة إلى بع  ىذه وىذا رغم أف الحداثة نفسها 

 :هاالآفات على سبيل التمثيل لا التحديد، ومن
                                                 
4 75لزمد أركوف، الفكر الإسلامي نقد واجتهاد، ص   
 نسبة إلى القروف الوسطى5
6 مستندة على تحليل التراث، لكنها لا تند عن التوظيف الإيديولوجي، مثلا القراءة الدعرفية عند الجابري   
7 42لستار الفجاري، نقد العقل الإسلامي عند لزمد أركوف، ص  
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قلما تخلو قراءة من ىذه القراءات من آفة التسييس، فعوضا أف تكوف قراءة ملتزمة طرؼ البحث ف: آفة التسييس_ أ
عن الحقيقة، نراىا تقدـ ملتبسة برؤى سياسية ظرفية متغيرة، حيث تصبح الآليات الدطبقة في ىذه القراءات خادمة 

لرتمعهم بتبني اىتماماتو، والسعي إلى تحديثو لإيديولوجيا سياسية بعينها، زعما من أصحابها أنهم إنما يلتزموف بقضايا 
والقضاء على بذور الاستبداد فيو، بمحاربة الجهاز الدنتج للاستبداد نفسو على حد زعمهم، وىذا الجهاز ىو التراث 

على اعتبار أف القرآف الكريم بكل التفاسير التي ترلة أحيانا، وىو النص الديني على حد تعبيرىم أحيانا أخرى، 
ما يجرىم إلى لزاربة ثقافة التمع ىو أحد تزاة القهر والاستبداد، وىو  ،بو وشكلت حولو سياجا دوغمائيا ألحقت

ترلة أو جزءا منها، ومن ذلك لستلف القراءات والطروحات ذات التوجو الداركسي بعد الحرب العالدية الثانية، أو تلك 
، و ىي أف التحرر السياسي من تهياف إلى نتيجة واحدةالطرحين ينلاالتي تقدـ في ثوب الليبيرالية، حيث إف ك

على اعتبار وىي تجاوز الدقدس وإلغاء كل ما تشتم منو رائحة الإطلاؽ،  ،الاستبداد يبدأ من النقطة التي بدأ بها الغرب
التقليد  يقعاف فيفهما ومن ثم  أف النص الديني ىو الراعي للاستبداد، وىذا استصحابا للتجربة الأوربية مع الدين 

 ، تقليد يشمل الأسس الفلسفية كما يشمل حت أبس  الدسائل الإجرائية.ابتداء
: ومن ذلك النظر إلى القرآف الكريم كما نظر النقاد الغربيوف إلى الكتاب الدقدس، ويدكن تلمس ىذا آفة التقليدب_ 

 حنفي حيث إفريحة عند ى لاء، كما عند غيره، وىذا الأمر أصبح سلوكا معتادا  ودعوة ص  الأمر عند حسن حنفي
وىو بصدد الحديث عن تطوير لزاولة اسبينوزا وبياف أصالة ىذه المحاولة فيما يتعلق بتفسيرالكتب الدقدسة يرى أف 

بينوزا وإحلاؿ مادة أخرى لزلها، مع سالوسيلة الثالثة في عملية التطوير ىذه ىي " إسقاط الدادة التي عمل عليها ا
نهج، أعني إسقاط التراث اليهودي وإحلاؿ تراث ديني آخر ، وليكن التراث الإسلامي، حت الإبقاء على نفس الد

، وحسن حنفي ىنا يدعو دعوة صريحة إلى سلوؾ 8تتضح جدة اسبينوزا وأصالتو فيما يتعلق بتفسير الكتب الدقدسة"
بل  ،وحده من دعا إلى ىذا الطريق نفسو الذي سلكو اسبينوزا من قبل في نقده للكتب الدقدسة. وليس حسن حنفي

إننا لصد أركوف أيضا سلك ىذا الدسلك، وىذا عندىم ليس من التقليد في شيء، بل ىو من قبيل الأخذ بالحقيقة 
 مهما كاف مصدرىا على حد زعمهم. 

الاشتغاؿ على تحييد النص القرآني ودفعو خارج الوعي التمعي بغية الاستفراد  ج_حصر الحداثة والتحديث في
خر الدخالف بدعوى العالدية والدشترؾ الإنساني. يدخل في ىذا سائر جهود ذا الوعي وجعلو تابعا لوعي وإبداع الآبه

أصحاب القراءات الحداثية التي تسعى لأجل جعل النص القرآني نصا كسائر النصوص الأدبية التي يدكن التعاطي 
بقصد الرفع التدريجي لحاجز القدسية كما سماه طو عبد ، وىذا د، والادعاء بقراءتو قراءة علميةمعها بمشرحة النق

، ثم الحكم عليو بالتاريخية، وبأنو إنما كاف في وقت مضى، بحيث يصبح التمسك بو لسالفا لطبيعة الأشياء في 9الرتزن
                                                 
8 7اسبينوزا، رسالة في اللاىوت والسياسة، ترترة حسن حنفي، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، ص  
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تو والحد من صل10نظرىم، وكبحا للصيرورة التاريخية التي ترف  الثبات، ومن ثم يكوف الدطلوب ىو تجاوز ىذا النص
 ىذا النص جعلبواقع التمع، عن طريق التشكيك الدستمر في أحكامو، والترويج لدقولة لسالفتها للعقل، وبالتالي 

 ، بحيث تكوف النتيجة في نهاية الدطاؼ قطيعة لا وصل بعدىا مع ىذا النص. يتلاشى بصورة تدريجية
عن ، وىذا بغية الوصوؿ إلى تعددية في الفهم غير منضبطة بضاب ، جعل النص مفتوحا على كل الاحتمالات_  د

يفقد مرجعيتو العقدية والتشريعية، ويصبح يجعل التمع  ماوىو طريق التأويلات الدفتوحة على كل الاحتمالات 
العالدي وفق الرؤِية ، وىو ما يدهد للوصوؿ إلى الإنساف فيو وحدة الدرجعية ووحدة القانوفتنتفي سيالا مفتوحا وتعدديا 

ات ولكل شكل من أشكاؿ الخضوع للتشريع ،الغربية الدستبعدة والرافضة لذيمنة أي شكل من أشكاؿ الإطلاؽ
 الديني االد سس.الدستنبطة من الدين ومن النص 

ا عرفو بناء على ما سبق يدكن القوؿ بأف ىذه القراءات مستندة إلى مناىج نمت وتطورت في سياؽ مغاير لد الخاتدة: 
العالم الإسلامي، ومن ثم فمن الصعوبة قبوؿ ىذه القراءات أو طرفا منو وإسقاطها على القرآف الكريم أو على السنة 

ة شاملة ومتأنية للتراث الإسلامي، بغية إيجاد تواصل معرفي ومنهجي النبوية، وبالدقابل ف نو من اللازـ القياـ بمراجع
الإسلامي الدعاصر الذي يتعرض لذزات عنيفة، و ب بداع أطر نظرية جديدة تتفق الاستجابة لحاجات التمع يدكن من 

 سلم.لحاجاتو.وصلى الله على سيدنا لزمد وعلى آلو وصحبو و مع رسالتو ورؤيتو وتستجيب 
 شكماؿ جحيد.
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